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ZIYA GOKALP’IN LIMNI VE MALTA MEKTUPLARI’NDA YENI
HAYAT VE YENI AILE"

Ayse DURAKBASA™

Ziya Gokalp’in, Ittthat ve Terakki Cemiyeti Merkez-i Umumi Azast
olarak siyasi bir kimligi oldugunu biliyoruz. Cemiyetin kendisini fesih tarihi
olan 5 Kasim 1918 tarihine kadar da bu tyelik devam etmisti. Birinci Diinya
Savagi’min ardmndan 30 ekim 1918’de imzalanan Mondros Miitarekesi’nden
asagi yukari 3 ay sonra, 28 Ocak 1919 giinii Ingilizler tarafindan
tutuklandifinda ise Istanbul Dariilfiinunda Igtimaiyat miiderrisligi yapmaktayd.
Bir siire bagka Ittihatgilarla birlikte Bekiraga Béliigii’nde tutuklu olarak kald;
daha sonra once Limni’ye, orada 3,5 ay kadar kaldiktan sonra da Malta’ya
siirgiine génderildi ve 1,5 yili agkin bir siire de bu adada ikamete mecbur edildi
(Gogglin, 1992). 28 Mayis 1919°da Istanbul’dan ayrilmasi ile baglayan bu
siirglin hayati, 16 Mart 1921°de, Anadolu’daki Ingiliz esirleri ile Malta’daki
Tiirklerin degistirilmesini 6ngéren Londra Konferansi’'nda varilan anlagma
uyarinca 19 Mayis 1921°de Istanbul’a dénmesiyle sona erdi (Dergah arsivi,
Ziya Gokalp maddesi, s. 663). Bu siire i¢inde, kardesi, Nihad Bey de, Misir
cephesinde Ingilizler’e esir diigerek Malta’ya siiriildiigii icin karisi Vecihe
Hanim ve ii¢ kiz1, {stanbul’da, baslarinda erkeksiz kalmiglar ve karsilikli gurbet
acis1 ¢ekmiglerdir.

Gokalp, siirglinde oldugu iki yila yakin stire i¢inde haftada iki giin — yani
posta olan her giin — karis1 Vecihe Hanim’a ve sirasiyla onalti, on ve en kiigtigit
onbir aylik olan Seniha, Hiirriyet ve Tiirkan adli kizlarina mektup yazmgtir. Bu
mektuplar, Tiirk modernlesme tarihinde 6zel alanin tarihsellestirilmesi, yeni aile
modellerinin ve imgelerinin resmedilmesi ve hayal edilmesi, aile uyeleri
arasinda yeni etkilesim kaliplarinin gelistirilmesi, ideal: annelik ve babalik
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tammlarinin kurgulanmasi, ¢ocuk yetigtirme ve terbiyeye iliskin yeni norm ve
degerlerin  {iretilmesi, kisacass, modernlesme siirecinde “mahremiyetin
doniisiimii™ne iligkin mikro toplumsal siireglerin ve pratikierin incelenmesi igin
¢ok degerli bir kaynak olusturuyor.

Ziya Gokalp’in iginde bulundufu siyasi hareket iginde modernist
erkeklerin énciiliigiinde bir tiir “erkek feminizmi™nin etkili oldugunu goériiyoruz;
mektuplarda 8zellikle de kizlarina yonelik tavsiyelerinde kadmin toplumdaki
statiisiiniin iyilestirilmesini savunan goriiglerin izlerini gérmek miimkiin. Kadin
haklarinin erkekler tarafindan savunulmasinin ve bu dénemde modernist yazin
iginde. baskin bir tema olan ataerkil genis aileye yonelik elestirilerin, geng
erkeklerin  kendileri i¢in giristikleri bir baskaldir1 ve kendileri igin
gergeklestirmek istedikleri yeni bir yetki alan: ve kimlik alam oldugunu dikkate
almaliy1z ( Kandiyoti, 1997:181-201; Durakbasa, 1998:42).

Gokalp’in  yaklasiminda Tiirklerin Islamiyet-6ncesi Orta Asya’daki
yagamlari ve kadinm eski Tiirklerdeki pozisyonu idealize edilmektedir. Insan
haklari, demokrasi ve feminizm ya da kadin haklary, Tiirklerin harsmm bir
ozelligi olarak anlatilmaktadir. Gokalp’in tammladign Tirk milliyetgiligi,
Baticiliga popiilist bir tepkiden beslendi; ozellikle ideal Tiirk kadim, eski
Tiirklerdeki kadin imgesi {izerine kuruidu. Gokalp’in goriiglerinde, Kagan’m
yaninda aktif bir bicimde Kurultay’a katilan, erkeklerin yaninda savasa katilan
eski Ttrk hatunu 8rnek alindi; liks ve bog zaman tiiketmek yerine sosyal
yardim faaliyetlerine ve evinin bakimina zaman ayiran kadin, ahlaki olarak
ylceltildi; hatta zellikle savas kosullarinda erkeksiz kalan kadinlarn i
yasamma ve mesiek yasamina girmeleri de tesvik edildi. (Gokalp’in siiri,
aktaran Erisirgil,1984:144) '

“Bagka uvluslar, cagdas uygarlifa girmek icin, gegmislerinden uzaklagma
zorundadirlar. Oysa Tirkler’in ¢agdas uygarlifa girmeleri igin, yalmiz eski
gecmislerine doniip bakmalart yeferlidir. Eski Tiirklerde, dinin kuralct
térenlerden ve olumsuz tapinmalardan uzak olmasi, bagnazliktan ve din
tekelciliginden kurtulmus bulunmasi, Tirkler’i gerek kadinlara gerek o6biir
budunlara kars: cok hoggdriilii yapmusts.” (Gékalp, 1976:157)

Gokalp, Tiirkgiligin Esaslarr’nda Tiirk ailesini, “pedersahi aile”ye karsit
olarak, demokrat, esitlik¢i &zellikleriyle “ebeveyn ailesi” olarak tanimiyor.
Gokalp’e gire, bu ailede baba otoriteye sahip olsa da, babanin kadinlar ve
cocuklar tizerindeki otoritesi, kollayict ve demokratik bir otorite olarak
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tamimlanabilir. Pedersahi ailede ise babanin aile iiyeleri iizerinde tahakkiim
etme, onlari miilk gibi kullanma, hizmetlerinden yararlanma, satma, 5ldiirme,
siddet uygulama hakki var (Gokalp, 1976).

Gokalp’in ayni yapitinda “Hukukta Tirkeiilik” basligi altinda ailede
cagdaslagma savunulmaktadir;

“Hukukta Tirkeliligiin bir amac: da bir gajdag aile olugturmaktir.
Cagdas devletteki esitlik ilkesi, erkekle kadinin evlenmede bogsanmada, mirasta,
ugragsal ve siyasal haklarda esit olmasin1 da gerektirir. Oyleyse, yeni aile yasasi
ile segim vasas: bu esasa dayanarak yapiimalidir.

“.biitin yasalarimtzda, ozgirliige, esitlife ve adalete aykirt ne denli
kurallar ve teokrasi ile klerikalizme iligkin ne denli izler varsa tiimiine son
vermek gerekir” (Gokalp, 1976:169).

Tanzimat déneminde hukuk alanindaki reform ¢abalarmin 6zelligi olan
dualizm, geriat ve sekiiller hukuk sistemlerinin bir arada uygulanmaya
caligilmasi, Gokalp tarafindan elestirilmistir. Gékalp, Durkheim sosyolojisinde
hukuk kurallarinm evrimi diigtincesinden hareket ederek [slam hukukundaki
evrimci modernlegsmeden yana olmustur. Onun, kadin haklar konusunda,
kadinlarin toplumsal hayata, ekonomik hayata ve serbest mesleklere katiliminy,
erkek ve kadinfara tanman egitim firsatlarinda esitligi savunan goriisleri ve
kadm hukukunda reforma iligkin diigiinceleri, ciddi ve yapici bir analiz olarak
yorumlanmestir. (Berkes, 1979; aktaran Erigirgil, 1984:145) Gériislerinin aile
hukuku ve kadin haklar: alaninda Atatiirk’iin gergeklestirecegi hukuk devrimine
de zemin olusturdugu séylenebilir. (Ulken, 2001:332)

Gokalp, bir yandan kiiltiirel] modernlesme projesi igin mevcut olan
kaynaklar1 degerlendirmeye ve Tiirk kimliginin insasinda hepsini birden
seferber etmeye ¢aligmakta, bir yandan da farkli kiiltiirel referanslar arasindaki
gerilimleri ¢dzmek igin bir formiil aramaktadir. Ayni zamanda kiiltiirel
modernlesmeye eslik edecek bir “igtimai inkilap” gereksinimi de gdrmekte ve
ailede, egitimde kurumsal yenilikler de nermektedir.

Tiirklesmek, Islamlasmak ve Muaswiasmak adli yapitinda, Islamcibk,
Turkglllik ve Baticilik arasinda uzlagmact bir kiltiirel model yaratmaya
galisiyor: '

“...simdiye'kadar yiiriidiigiimiiz mahafazakarlik ve teceddiit yollarmin
ikisi de ¢1ikmaz imis. Yeni hayatin bunlarin ikisinden de sakinmasi gerek...
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Evvela Tiirkliige mahsus miiesseselerimizin ananelerini, tekamiil tariblerini
tetkik etmeliyiz, sonra Islamliga ait... (Gokalp, 1963:169)

Yeni degerler, dzsel olarak ulusal kdkenlere ve halkin kiiltir
kaynaklarina bagvurularak “alafranga”, yabanci ve taklitgi yozlagmaya alternatif
bir kiiltiir modeli ¢ergevesinde, sahicilik iddiasiyla ortaya atiimaktadir:

“Bugiin bizim i¢in muasirlagmak demek, Avrupaliar gibi zirhhlar,
otomobiller, tayyareler yapip kullanabilmek demektir; muasirlagmak, gekilce ve
maiset¢e Avrupalilara benzemek degildir”. (Gokalp, 1963:10)

“Asir terbiyesi maddiyat sahasinda kalmayarak maneviyat alemine
tecaviiz ettigi dakikada Islam ve Tiitk terbiyelerinin hukukuna taarruz etmis
olur.” (Gékalp, 1963:34)

Jale Parla, Babalar ve Ogullar adli yapitinda, Osmanh kiiltiiriniin
Batililasmasinin ilk asamalarinda, Tanzimat gibi, mutlak otoritelerin zaafa
disstiigli bir tarihsel donemecte, hem siyasal hem de edebi sdylemde baba
arayigini ¢éziimlemekte; Tanzimat aydmlarinin hissettikleri “babasizhgin nasil
hem romanlarda hem de 6zellikle terbiyeye iliskin diigiinsel eserlerde yogun bir
tema olarak nasil islendigini gostermektedir.

“Batilifasma programim belirli kisitlamalarla yénlendirmeye c¢alisan
Osmanii aydinlar1 kaygan ve korumasiz bir zemindeydiler. Artik mutlak¢1 ve
ataerkil bir sultanin otoritesine eskisi gibi yaslanamayan mutlak¢1 bir kiiltir,
simgesel babasini artyordu. Metinler yetimdiler.”(Parla, 1993:15-16)

“Tanzimat diigiiniinde belirleyici olan babay1 ldiirmek degil, Slmekte
olan babay1 diriltmek ¢abalaridir.” (s.20)

Tanzimat aydinlarinin yagadig1 kimlik buhramini Gokalp’in de yasamis
oldugunu diisiiniiyorum. Ancak elbette Gokalp’in yasadii dénem, ogullarin
baskaldiri donemi olarak nitelenebilir; Abdiithamit’in istibdat rejimine kargi
orgiitlenmeler, toplumsal, kiiltiirel, bilimsel etkinlikler ve etkiler, “geng
erkekler”i yeni hayata yonlendirmektedir. Artik bir hami ya da baba aramak
yerine, eski epistemelojik temeller yerine, yeni bir referans aranmaktadir; buna
gore, yeni bir siyasi rejim ve yeni bir toplumsal diizen, aym1 zamanda yeni bir
bilgi kuram tizerine kurulmalidir. Ziya Gokalp’in canhirag bir ugras icinde
biitiin kaynaklar1 boylesi bir “igtimai inkilap” igin seferber ettifini goriiyoruz;
onun sahsi mektuplar1 da sahsiyet alaninda adeta “babanin yeniden kurulusunu®
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gostermektedir, diyebiliriz. Bu kosullar ayn: zamanda “Tiirk kimligi”nin kesfi
ve Tiirk milliyetgiligi cergevesinde kurulug siirecini igermektedir.

Tanzimat romaninda goke¢a iglenen asiri Batililagmanin kadin ve erkek
karakterlerde yarattifi yozlasma ve o&zellikle bastan g¢ikarict  kadin
kahramanlarin ve ‘duyusal sehvet’in  erkeklerin sahsiyetlerinde yarattif
sarsiti, milli mefkureyi i¢sellestirmis kadinlarin es ve yoldas olarak secilmesi
ile bertaraf edilecektir.

1908 Ihtilalinden sonra ve Balkan Savaslar’nin ardindan ve Birinci
Diinya Savasi’nin etkisiyle artan bir bigimde Ittihat Terakki’nin kadrolarinda ve
aydinlarin  diigiincesinde Tiirk milliyetgiligin  etkisi artti. Balkanlardaki
milliyet¢i uyants ve ayaklanmalar, imparatorluk igindeki Tiirk unsurunun da
uyanmasini saglamisti. Zafer Toprak’m belirttigi gibi, bu dénemde toplum ve
ekonomi hakkinda liberal dilgiincelerin yerine Korporatist diiglinceler agir
basmaya bagladi. ittihat Terakki iktidar1 da bilingli olarak Miisliiman Tiirk bir
orta sinif yaratabilmek igin Miisliiman Tiirk girisimcilere destek verdi (Toprak,
1980).

Gokalp’in korporatist goriisleri, uzlagmaci, dayanismaci, ¢atismasiz bir
toplumun yaratilmasinda Batili sosyologlardan, 6zellikle Durkheim’dan
esinlenilerek olusturuimustu. Ziya Gokalp’e gore iig ¢esit toplumsal grup vardir:
aile gruplar,, mesleki gruplar ve siyasi gruplar. Korporatist toplum modeline
gore, biitiin bu topluluklar ve onlara iligskin kurallar uyum iginde olmaliyd:.
Gokalp’in  benimsedigi organisist toplum goriisline gore, aileler, ulusal
toplumun ve ulus-devletin hiicrelerini, mesleki gruplar da organlarini olusturur
(Gokalp, 1976: 145). Gokalp, ferdi hiirriyetlerin toplumsal dayanisma ve kamu
cikarina ters ditsmemesi gerektigini savunmus; haktan gok vazifeye vurgu yapan
ve kendi deyimiyle “igtimai mefkurecilik” diye adlandirilabilecek bir diisiince
sistemi kurmustur.

Gékalp’in “yeni hayat” tasavvuru da yukarda anlatilan korporatist toplum
modeline uymaktadir. Alfred Fouille’den (1838-1912) esinlenen Gokalp, “ idee-
force”, yani “fikir-kuvvet’lerin cemiyet yasamim doniistlirmedeki roliini
anlatmaya caligir. Gokalp’e gore Mesrutiyet’in  ilant  “yeni hayat”mn
gergeklestirilmesi icin tek bagina yeterli degildir. Gokalp’e gbre “yeni hayatin
programi olmaz, istikameti olur”; ya da yeni hayat siyasi bir programla degil,
fikirlerin toplumsal biinyeye yayilmasiyla, niifuz etmesiyle gergeklestirilir.
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“..yeni hayat ne i¢in istiyoruz?...Eski hayati, iginde yasadifimiz hayati
begenmiyoruz da ondan. Fakat agik olabilmek igin Szledigimiz “yeni hayat™
tarif etmemiz lazimdir. Hayat tabiri gayet umumi bir manaya gelir. Bu kelime,
sosyal anlamda kullanildis zaman iktisadi yasayisin, aile yasayiginin, felsefe,
sanat, ahlak, hukuk, siyaset goriislerinin ve yasayislarimn hepsini anlatir. “Yeni
hayat”t ézledigimize gore, bunlar hakkinda gimdiki anlayisumzi ve yasama
seklini begenmiyoruz da yeni iktisat, yeni aile, yeni feisefe, yeni sanat, yeni
ahlak, yeni bir siyaset 6zliiyoruz. Simdi de (yeni) kelimesinden ne anlagilmasz
lazim geldigini agiklamamiz lazimdir. Bir hayatin temel yapisim o yasayisa ve
anlayiga verdigimiz kiymetler meydana cikarir. Eski dedigimiz yasayisin
iktisada, aileye, sanata, felsefeye, hukuka, ahlaka ait kiymetleri var. Eski hayati
begenmeyip yeni hayati 6zlemek demek bu kiymetler yerine yeni kiymetler
bularak bunlar1 yaymaya ¢alismak demektir. Su halde yeni hayatgilar, yeni
kiymet yaratmak isteyenlerdir. Yeni kiymet yaratmaya “sosyal inkilap” derler.
Su halde, “yeni hayat¢ilar, Mesrutiyet dedifimiz siyasi inkilabi yeter
gérmityorlar da hakl olarak toplumsal inkilap istiyorlar...(Erigirgil, 1984.76)

Gokalp, idealist bir fikir adams. Ideallerin insana verdigi hayal etme,
tasavvur etme giicline inantyor ve hem sahsi diizeyde, hem de ulusal diizeyde
idealler kurmanm, o idealler gerceklesmezse dahi ilerleme ve gelisme
saglayacagin diistiniiyor.

“Insanlar1 yiikselten tek sebep ideallerdir. Idealler belirsiz gayelerdir.
Onlardaki belirsizlifin ¢ekiciligi ve sihridir ki insanlifn siiriikler ve ilerlemeye
dogru g&tiiriir. Hem ben size yeni hayatin kiymetleri sunlardir, desem ve hepiniz
de inansamiz ve buna gore caltgsaniz, sanir misiniz ki muhakkak ki istediginiz
olur. Bir de bakarsimz hig iimit etmediginiz, hi¢ beklemediginiz neticeler
meydana geliverir. Idealinizin gergeklesmemesine ragmen bu olan seylerin de
bir gelisme, bir ilerleme olduBuna asia siiphe etmemelisiniz.” (Erisirgil, 1984:
77

Gokalp’in siirglinden yazdifi mektuplarda da, “mefkurecilik” agir
basmaktadir; hasret duygusuna kars1 bu diisiince ve tahayyill giiciiyle direng
gostermektedir. Gokalp, stirgiin hayatini iigli bir gurbet olarak anlatiyor;
yuvadan, meslektaslarindan , vatanindan uzak digmek katmerli bir duygusal
mahrumiyet yaratmaktadir. Esi Vecihe Hamim’a yazdifi mektupta soyle
demektedir:
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“Yuvamdan, yavrularimdan uzak diismek bir gurbet. [Imi, edebi,
meslektaglarimdan  ayrilmak ikinci bir gurbet.. Senden ayr bulunmak,
yavrularimm civiltilarim igitememek bir hicran degil midir? Edebi ve ilmi
mecmualara yazi yazamamak, Dariilfiinun’da, Tiirkocagi’nda konferanslar
verememek, diisinmekten bagka bir isi olmayan bir adam igin, biiyiik
mahrumluk degil mi? Benim asil vatanimdan, biiyiik ve hakiki vatanimdan
bagka bir de kiiglik vatanim vardir ki birisi mesleki ziimrem, ikincisi de sevgili
ailemdir. Ben bu ii¢ vatandan da viicutga uzagim; fakat ruhum, kalbim, hayatim
onlarla beraberdir”. (Malta-Polverista, 3 Kasim 1919; Gékalp, 1989:96-97)

Aile hayatini, cemiyet hayatinin en duygu yofun yasandig1 toplumsal
mekan olarak tahayyiil etmektedir:

“Mefkurelerin en kii¢ligii, en kadimi, en samimisi, en yakim aile
birligidir. Insan beraberlik zevkini, birlik lezzetini ibtida (en ©nce) aile
zlimresinde tadar. Insan aile hayatinin lezzetini tattiktan sonradir ki, milletini ve
mesleki ziimresini de aileye benzeterek daha ¢ok sever.” (Malta-Polverista, 4
Haziran 1920; Gékalp, 1989:332-33)

“Biz Tiirkler aile hayatin1 bilmiyoruz. Aile hayatinin kiymetini ondan
uzak distiikten sonra anliyoruz. Insan milletinden sonra en g¢ok ailesini
diiginmelidir, yurdundan sonra, en ¢ok yuvasi i¢in calismalidir” (Malta, 2
Ekim 1919; Gokalp, 1989:47)

Ataerkil aile yerine babaerkil ebeveyn ailesinin yiiceltiimesi ve ¢ekirdek
ailenin ataerkil aileden &zerklesmesinin savunulmasi, modernlesmeci diigiince
iginde vurgulanan bir tema idi. Bu siire¢ i¢inde, mesafeli, otoriter baba yerine
cocuklariyla duygusal olarak daha yogun iligki kuran ve hem esiyle hem de
¢ocuklariyla iliskilerinde “muhabbet”i &nemseyen bir baba ideali olugmustur ve
bu modernlegmeci baba imgesi, Gokalp’in mektuplarinda da toplumsal
tahayyiile rehberlik etmektedir.

Limni ve Malta mektuplar, Gékalp’in aileyi nasil “sicak bir yuva” olarak
hayal ettigini gosterir. Mektuplarinda aile iiyelerinin birbirlerine verdikleri
psikolojik, manevi destek dzellikle vurgulanmaktadir. Bu mektuplarda, Ziya
Gokalp, stirgiindeyken bile ailesinin manevi birligini ve huzurunu yiiksek
tutmaya ¢ahigan bir aile babasidir:

“Viicudumu sizden ayirdilar. Muhayyilemi, hafizami ayiramazlar ya?
Ben hafizamla gegmiste, muhayyilemle de gelecekte yine hep sizinle beraber
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yasayabiliyorum. Emin olun ki her giin, her saat, her dakika, seninle ve
yavrularimizla beraberim. Aradaki uzakliklar, yakmnliimiza mani olamryor.
Ingaallah yakinda maddeten de beraber oluruz (Malta-Yeniverdala, 29 Ocak
1920; Gokalp, 1989:166-67).

Her i¢ kizina hitaben yolladigt 10 Kasim 1919 tarihini tagiyan
mektubunda, “Kiigitk Kizimin Dilinden” baghkh bir de siir bulunmaktadir ve
baba ile kizlar1 arasindaki hasret ve duygu yogunlugu dile dokiilmektedir:

“..Diin mai bir kus geldi, penceremin esiginde durdu, 8tmeye bagladi. Kug
diliyle diyordu ki, Tirkan’in yanindan geliyorum. Bahg¢ede Ikbal’le beraber
oynuyordu, Oyuncaklari, bebekleri yoktu. Kendi kendine bir tiirkii soyliiyordu.
Bu tiirkityii ezberledim. Iste sudur, diyerek bu sézleri soyledi:

“Bugiin pencerenin oniindeydik hep,

Bekledik postadan ablam gelecek.

Ablam boynu biikiik dondil postadan
Dedi, “Vapur, yarm aksam gelecek!”

Annemin gozleri doldu, dedim: “Bak,

Kus diyor, babandan selam gelecek!”

Bir kagit olarak okudum, dedim.

“Aglama, giil anne! Babam gelecek!”

Sererek seccade bir namaz kildum,

Diyorlar ki namaz kilsam, gelecek!

Kiicitk ablam gam icinde saklar,

Feryada gelirse tamam gelecek!

Yiice Tanri! Cabuk babam génder!
O gelince eve bayram gelecek!”

(Malta-Polverista, 10 Kasim 1919; Gékalp, 1989:81-82).
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Aile reisi olan babanin ailesine kargt sorumluluklar ve vazifeleri soyle
anlatilmaktadar:

“Kadin ve gocuk, erkege Allah’in emanetleridir. Erkegin vazifesi,
Allah’in kendisine emanet ettigi kadinla ¢ocuklari mes’ud etmek ve bilhassa
gocuklarint istikbalde milkemmel bir saadet ve fazilete hazirlamaktadir. (Malta-
Polverista 12 Nisan 1920; Gékalp,1989:274)

Siirgiinde olmas1 nedeniyle gocuklarin tahsil ve terbiyesine nezaret
edemeyisinin sikintismi yagar; terbiyenin ve tahsilin millet hayatindaki Snemini
vurgular:

“Bir milletin istikbali, cocuklarinin tahsil ve terbiyesine tabidir. Insanlar:
kitaplardan daha iyi terbiye edecek sey, vakalardir. Hayati 6grenmek igin
gormek kafidir. Millete ait hergey - ister muzafferiyet, ister felaket olsun-
ferdleri terbiye eder. Yalmz bu terbiyelerden hakkiyla istifade edebilmek i¢in
tahsil lazimdir, Terbiye besikten baglar. Cocuklar her isittigini, her gérdiigiinii
taklid eder. Cocugu simartmak iyi olmadig gibi, onu korkutmak da iyi degildir.
Cocuk tatlilikia, sevgi ile yola getirilebilir.” (Malta, Polverista, 12 Nisan 1920;
Gokalp, 1989:276)

Gokalp, slirgiin yasaminda kendini cennetten kovulan Adem’e benzetir.
Doyumlu, huzurlu bir manevi hayatin saglanmas: i¢in aile ayinlerinin énemini
dile getirir:

“Adem, Cennetten kovulduktan sonra daima Cenneticki saadeti
hatirlamakla vakit gegirdigi gibi ben de hep gegmis zamandaki yuva hayatim
diiglinmekle omiir siiriiyorum. Aile sofrasinda ¢ay igmek, yahut yemek yemek
bana bir ibadet gibi, bir ayin gibi gelirdi. Cocuklarimizin civiitilarini dinleyerek,
yavrularini mes’ud yuvalarinda besleyen bir gift giivercin gibi, ne bahtiyarene
yemek yerdik! Bagka bir yerde yemede davetli bulunmak bana esaret gibi
gelirdi. Simdi bu esareti hergiin ¢ekiyorum. Evimiz bir huzur yuvasi, bir sevgi
ocadi, bir saadet yurdu idi. Biz orada kendi alemimizde disandaki ihtiras,

1920; Gokalp, 1989:388)

Biiyilk kizt Seniha Hamim’a yazdifi mektupta; ailenin, disarmin ve
kamusal hayatin, siyasetin ¢ikar ¢atigmasinm giiriiltiilii diinyasindan kagis igin
bir mabed niteligi tasidifini vurgulamaktadir:
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Aile bir mabeddir ki, en samimi ibadetler orada yapilir. Aile, bir
mektebdir deruni terbiyeler orada alinir. Aile, bir hitkimettir ki, en sefkatli
adalet ancak orada giiglenebilir. Aile, kulubeyi bir saraydan daha miireffeh
yapan, fakirane bir sofraya en zengin ziyafetlerden ziyade lezzet veren bir sevgi
cem’iyyetidir. (Malta-Polverista, 16 Eyliil 1920; Gokalp,1989:440) -

Mektuplarda esinin sagligmna, ozellikle de ruhsal saghgma itina
gbstermesi igin onu uyarmakta; anne olarak ¢ocuklarin bakim ve egitimlerinde
itinali olmasim ondan istemektedir. Cocuklarm ruh terbiyesinde, annenin
ozellikie cocuklariyla iletigim ve etkilegimdeki rolii vurgulanmaktadir:

“Bir anne ¢ocuklarini séyletmeli ve onlara ihtiyaglarina gore terbiye edici
sozler sdylemelidir. Cocuklar aile tarikatinin miiridleridir. Anneleri onlarin
seyhleri gibidir. Seyh, nasil miiridlerinin ruhlartyla mesgul olur ve daima bu
ruhlar1 tedavi ederse, anne de gocuklart hakkinda onun gibi yapmalidir.” (Malta,
Polverista, 22 Temmuz 1920; Gdkalp,1989:384)

Babalarin ¢ocuklarin egitim ve sosyalizasyonunda artan rolleri; ozellikle
modernist babalarinin destegiyle egitim gorecek olan “cagdas kadin™ imgesi 6ne
¢ikariliyor:

“Bir baba evladlarinin hangi igtimai mefkurelerle perverde (sosyal
ideallerie beslenmis) oldugunu bilmek ister, Cemiyet icinde yasayabilmek igin
insanin iradeli, akill, faziletli, metanetli olmasi lazimdir.” (Malta, Polverista, 4
Mart 1920)

Kiz ¢ocuklarinin egitimini milli mefkure agisindan da elzem gdrmektedir:

“Eskiden kizlarin terbiyesi, onlari ev iglerine aligtirmakti; fakat bugiin
kizlardan yiiksek tahsil de isteniyor. Kadinlarin vazifesi yalmz g¢ocuklarini
terbiye etmek degildir. Milleti terbiye etmek, erkekleri dogru yola sevketmek de
onlarin vazifesidir.” (Gokalp, 1989:322).

“Yasamak igin, evvela insamin bir mefkuresi olmali! Mefkure titkenmez
vecdlerin, ilimitlerin menba’idir. Mefkureler, milli felaketler zamaninda dogar.
Bugiin, Tiirklerin en ziyade mefkureli olacaklari zamandir. Sizin i¢in bagka bir
mefkure daha vardir ki kadinlarin ilim, ahlak ve hukukga yiikselmesine
caligmaktir...” (Gokalp, 1989:21),

Karis1 Vecihe Hamim’a yazdigi mektuplarda da ona psikolojik destek
vermeye ¢alismakta ve siirgiindeyken kurdugu “Yesilkdy hulyast™ ile onu
avutmaya caligmaktadir. “Tekrar kavugunca yesil bir koyde inzivaya
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¢ekiliyoruz. Koyunlarla, ineklere, tavuklarla beraber, mes’ud bir Omiir
gegiriyoruz. Tiirkan kir gigekleri toplarken, ablalarr kitap okuyorlar. Sabahlar,
kuglarin okudugu ezanlarla uyaniyoruz. Yesil ¢amlarin altindan daglari, gélieri,
irmaklar1 seyrediyoruz.” (Yeniverdala, 29 Ocak, 1920; Gékalp, 1989:166-167)

Gokalp’e gore bir adamin ruh sagligy, aile saadetine baglidir; yuva, biitiin
aile iiyeleri igin bir duygu siinagidir: -

“Bir adamin sevdikleri ve sevenleri yoksa, felaket kargisinda ilk hatirina
gelecek sey intihardir. Intihar eden adamlarin ahvaline dikkat etmisler: Hep
bekar, yahut evlatsiz kimselerdir. Demek ki insani mes’ud eden, yani hayat1 ona
sevdiren muhabbetlerdir. Ben bu mahbusiuk ve menfilik 1ztiraplarini hep bu
muhabbetler sayesinde yenebildim. Daima muhayyelemde canlandirdifim,
ileride gecirecegimiz saadetli Smiirdiir. Bazan gecen tatli giinleri hatirlarim;
fakat ekseriva gelecekteki miisterek saadetlerimizi diisiiniiriim. Yesil bir koyde,
coskun bir rmaZin kiyisinda agaglar altinda oturmusuz. Tiirkan, ¢akil taslan
arasinda sadefler topluyor. Giizel bir tag bulunca, sevingle bagrarak Hiirriyet’in
yanina koguyor: “Abla bak, nasil giizel parliyor!” diyor. Hiirriyet, elindeki kitab:
birakarak, Tiirkan’in tasma bakiyor: “Cok giizel, ¢ok giizel!” diyor. Ondan
sonra Seniha’ya gelip gosteriyor. O da, manzaranin resmini yapmakla mesgul..
O da firgasini birakarak tasa bakiyor. Hasilt Tiirkan, buldugu hazineyi ayr1 ayr
hepimize gosteriyor....” (Polverista, 16 Subat 1920; Gokalp, 1989:196-197).

Gokalp’in mektuplarinda resmedilen ideal aile imgesinin &Szellikle
Cumbhuriyet ddneminde benimsenen modernlesme projesi iginde, kiiltirel
modernlesme ¢ercevesinde “yeni aile modeli” olarak benimsendigini
disiiniiyorum. Ozellikle orta simf aileler igin modern aile yasamm hem esler
arasinda, hem de ebeveynlerle ¢ocuklarla arasinda daha duygu yogun iliskilere
dayandiriimak isteniyordu. Benim burada ayrica vurgu yapmak istedigim konu,
babanin aile igi iliskileri, iletisimi, etkilesimi diizenlemekte aktif bir rol
iistlenmesidir. Modern aile yasami, aileye iliskin &zel mekan ve zamanin
olugmasim gerektirmekteydi. Aile iiyeleriyle paylasilan ve bir 6lgiide disariya
kapali olan bu mahremiyet alani ve “aile zamam” gogu zaman YesilkOy benzeri
“pastoral kacig” anlatilar1 ve kdy manzaralar, tabiat tasvirleri agirhkh sanatsal
temsiller ile tahayyiil ediliyor ve kuruluyordu. Es ve gocuklarla birlikte zaman
gecirme pratikleri ve bu siiregte geligen ritiiel ve “adab-1 muaseret” de,
modernlegme seriiveninin ev haline iligkin, “mahremiyetin déniisiimii”ne iliskin
kayda deger gistergeler sunuyor.




134

) Meslek Kadim

Dersiniz, “bir geng kiz yasit dolunca
Mutlaka kendine bulur bir koca,
Kocasi evine getirir ekmek,

O halde kadina meslek ne gerek?
Kadmin meslegi olmaktir kar:,

O gikmasm sakin bundan disart.

Ne lazim erkek rakibi olmatk,

Degil mi iki ezelden ortak,

Isgive olunca rakip karist

Kol artar, ticretin gider yarisi,

Ikisi alirlar ayni ticreti

Ocagmn eksilir, artmaz serveti”

Bu sozier hep dogru, fakat her kadin,
Bulur mu bir koca, bulsa da yarin
Bu adam 6lmez mi? O halde nasil,
Dersiniz, “kazanma, iste muttasil!
Goriirken ortada iste binlerce
Kocasiz kadiniar ¢eker iskence.
Dersiniz: “Degilier meslefe muhtag,
Ya koca bulmali, ya kalmali ag!”
Evvelce melce idi, hep zengin evier
Kadinlar bulurdu siginacak yer,
Yasamak giiciesti, simdi her erkek
Ancak karisina yedirir yemek.

Sanmayin, hepsi de bir yiik tastyor,




Birgogu hodgamdir, bekar yasiyor.
Clinkii var, binlerce sefih kocalar,
Ya muttasi iger, va kumar oynar,
Kimil de mahpusta alir solugu.

Ac kalir evinde ¢oluk ¢ocugu
Bunlar da olmasa, kadm insandir,
Insanin en bilyiik hakky irfandir.
Kadin calismazsa fikri yitkselmez,
Tabii, o zaman size denk gelmez.
Kadn yiikselmezse algalir vatan

Samimi olamaz onsuz bir irfan

Kocali, kocasiz bir¢ok kadmnlar
Actirlar:; dersiniz: “Issiz kalsinlar!”
Derim ki: “O halde kasdiniz mutiak,
Bunlart umuma odalik yapmak!

(Aktaran Erigirgil, 1984:142-43)
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ABSTRACT

In this article, Gokalp’s letters are used as the reading material to
highlight some micro social processes of the cultural modernization project that
Gokalp himself inspired. The letters that he wrote to his wife and his three
daughters, from exile in Malta and Limni, show his deep emotional and
intellectual involvement in family and family life which he placed in the center
of his program of “social idealism” and social reform, that is, the making of a
“new life”. I argue that Gokalp's letters show the signs for a new “social
imagination” or “a new way of imagining the society”; as themes of dissolution
of the Empire, crisis in Ottoman family and lack of guardianship of the father in
the family are somewhat transformed into  discourses about
reinstitutionalization of fatherhood and family within a new cultural and
solidarist model of Turkish nationalism.



